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Astfel cd, in preajma lui decembrie 1989, mentalul omului
de rand din Romania, departe de a avea unitatea (care sa
ducd la actiune) pe care o voia puterea oficiala, arata mai
curand ca un patchwork in care se juxtapuneau - adesea fara
a se intalni cu adevarat — o credinta ce se confunda cu spe-
rantele si cu dorintele personale, reminiscente ale practicilor
si credintelor rurale, o gandire stiintifica cel mai adesea
asimilata superficial, vagi propensiuni citre mistere si ezote-
risme, cdteva referinte la istoria religiilor (in varianta ei
eliadesca) si o constanta tentatie conspirationistd. Absenta
religiei din spatiul public, mai ales la nivelul problematizarii
fundamentelor teologiei, precum si absenta unui discurs
intelectual al oamenilor credintei in masura sa interpeleze
orizontul de asteptare al unor indivizi deja urbanizati si
scolarizati isi spuneau cuvantul. Si, mai ales, si-1 vor spune
in anii care vor urma.

Miraculosul Revolutiei — pe care il celebra rugaciunea la
care ne-am referit in deschiderea acestui text - insemna, intre
altele, cd nici Biserica nu avusese niciun rol in izbucnirea
miscarilor de stradd impotriva lui Ceausescu. Asocierea spon-
tana dintre rasturnarea dictaturii si sarbatoarea Craciunului,
izbucnirea in spatiul public (si pe ecran) a reprezentantilor
ierarhiei ecleziale au creat impresia unei Biserici aflate in
avangarda evenimentelor. Constructivismul urban si institu-
tionalizarea slujbelor de deschidere, inaugurare sau sarbato-
rire au perpetuat — un timp - aceasta imagine. Insa, foarte
repede, s-a vazut ca Biserica fusese luata pe nepregatite.
Discursul ei era parohial si reactiv; dincolo de urmarirea
propriei cariere, majoritatea preotilor nu intelegeau mai deloc
modernitatea si-si deghizau stangaci inadecvarea in repetarea
unor formule menite a sugera eternitatea. Pasiunea publica
pentru Biserica s-a domolit si ea: in definitiv, in mediul urban,
putini erau cei dispusi sd urmeze cu strictete canoanele pe
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care le tinea o institutie fixata intr-un imaginar mito-poetic
bizantin. Pentru cei mai multi, Biserica era o referinta oca-
zionala, de sarbatori si la momentele fundamentale ale vietii.
Nici Biserica nu s-a deschis citre cateheza adultilor si, cu rare
exceplii, nici clerul nu a iesit in societate altfel decat sub
forma soboarelor. Obnubilata de iesirea sa publica, Biserica
majoritard nu a observat din primul moment faptul ca intreaga
piatd spirituala s-a liberalizat si, in scurt timp, s-a vazut con-
curata de oferte mai tentante pentru noile generatii urbane:
de la fervoarea neoprotestantd la rigoarea intelectuala a cato-
licismului si de la luxurianta misticilor orientale la gnoza
mercantild a literaturii motivationale. Discursul oficial al preo-
timii, grav si crispat, s-a pierdut in vacarmul isteric al lumii
noi. Caci ceea ce a contat cu adevarat dupa 1989 a fost faptul
ca dorintele si sperantele oamenilor si-au gasit alte debusee:
pentru unii, cariera politicd, pentru altii, imbogatirea, pentru
multi, sansa de a-si incepe o altd viata, in alta tara; pentru
unii, studiile, pentru altii, dedicarea fata de o cauza sociala,
iar Biserica s-a golit din nou, ramanand spatiul de regasire
al celor care se afla dincolo de ispitele acestei lumi - prima
generatie de bdtrani ai oraselor. Lucrul care a contat cel mai
mult din mostenirea comunista a fost subiectivarea credintei:
dacd ea e refugiul ultim al fiecaruia, atunci fiecare o asaza
acolo unde crede de cuviintd, dupa ce isi amenajeaza casa,
jobul, familia si tot ce mai e de rezolvat. In cele din urma,
credinta a ajuns un soi de fetis obiectual - cruciulita de la
gat ori cea tatuata, cea atarnata de oglinda masinii ori cea pusa
(cu soborul de rigoare) prin diverse parcuri si intersectii — un
semn menit a ardta intr-o depdrtare in care nimeni nu mai
vede nimic. Ocazional, in momentele de incercare ale vietii,
ne aducem aminte de acest altceva spre care trimite acest
semn, apoi il pierdem din nou sub avalangsa ofertelor de
»altceva” in care s-a specializat marketingul contemporan.
Insa nu-1 pierdem niciodatd de tot; asemenea sarbatorilor, el
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revine mereu, ca umbra unei copilirii pe care n-am triit-o
cu adevdrat §i a carei ratare ne-a compromis $i maturitatea.

Este societatea romaneasca de azi una secularizata? Greu
de spus. Dacd ne luam dupa formele exterioare ale vietii,
atunci lumea romaéneasca nu se deosebeste substantial de
niciuna dintre societdtile apusene. Desi (aparent) arata la fel
ca acestea, totusi societatea romaneasca nu are istoria lor (si,
ca atare, nici orizontul lor problematic, nici raspunsurile care,
in timp, li s-au dat acestor probleme). Daca judecam secula-
rizarea potrivit criteriilor occidentale, lucrurile devin, probabil,
mai vizibile: de pilda, nu avem, in Romania, anticlerica-
lismul militant al Luminilor ori al secolului al XIX-Iea.
Dimpotriva - si acesta ar putea fi un motiv de perplexitate -,
reprezentantii Luminilor in Principate (mai ales in Transilvania)
sunt clerici! Intr-o istorie extrem de instabild, precum cea a
romanilor, unul dintre putinele repere l-au reprezentat institu-
tia si persoana mitropolitului (cu o perioada de functionare
net superioara celei a domnitorului), iar in Transilvania, epi-
scopii si mitropolitii au fost pur si simplu reprezentantii intre-
gului popor vorbitor de romand. Greu de imaginat, in aceste
conditii, un anticlericalism pe model occidental. Nici mai
tarziu, cand - odata cu dezvoltarea statului — Biserica isi pierde
rolul social, anticlericalismul nu se impune; in logica ,,sim-
foniei” bizantine, ierarhia religioasa compune cu orice putere
seculara, dar nu se identifica cu niciuna. Si puterea a perceput
de fiecare data (inclusiv sub comunism) avantajele acestei
simbioze, dar si poporul a inteles cu acuitate limitele ei. Si
apoi, preotul ortodox nu are nici prestanta intelectuald (ce se
revendica de la o traditie premoderna si, pe alocuri, antimo-
derna) a preotului catolic, nici rigoarea si moralismul infle-
xibil ale pastorului protestant. Dimpotrivd, e un om comun,
aproape la fel precum ceilalti oameni (preotii lui Creanga sau
ai lui Karavelov sunt pilduitori in acest sens), poate putin mai
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instarit, dar mereu pus pe chef, jovial, tolerant cu abaterile
de la respectarea calendarului religios (extrem de stufos in
ortodoxie) — pe scurt, un om in care oamenii se regasesc si
caruia i spun familiar ,,popa”. Cu exceptia unor productii
minore (in genul cartilor lui Damian Stinoiu, singurul anti-
clerical roman deplin), chiar atunci cand apartine unor scri-
itori mari (Arghezi, V. Voiculescu), critica ierarhiei religioase
nu a produs nimic semnificativ in cultura romana. Atunci
cand puterea comunista ii va aresta (in masd, in ceea ce-i
priveste pe catolici si greco-catolici, selectiv, pe ortodocsi si
neoprotestanti) pe clerici, lumea va percepe acest act ca pe
o tentativa de a dezradacina comunitatea cdreia-i este rapit
pastorul. Si, departe de-a se distanta de cei prigoniti, va fi
solidara cu ei, in tacere (si uneori in suferintd), pastrandu-le
imaginea si creandu-le un cult local cu mult inainte ca Biserica
lor confesionala sa il consacre. Ca regula generala, in Romania,
clerul (si inaltii ierarhi) nu au fost perceputi nici ca straini,
nici ca apartinand starii privilegiate, nici ca depozitarii unei
autoritati (efective sau epistemice) opuse modernitatii (desi
unii au beneficiat de unul sau altul dintre aceste atribute), ci,
dimpotrivd, au fost vazuti ca apartinand poporului si natiei,
ba uneori ca reprezentanti ai acesteia, iar cunoasterea lor - cel
putin in epoca moderna - fiind deasupra cunoasterii restului
romanilor, s-a infatisat prin ea insasi — unor multimi analfa-
bete — ca o forma de modernizare. Ca atare, in aceasta lume,
anticlericalismul nu isi avea rostul.

Dar nici critica generala a religiei, care constituie privile-
giul stangii occidentale, nu a avut trecere in lumea roma-
neasca. Cu o anumita regularitate, autorititile comuniste au
editat antologii ale traditiei materialiste romanesti sau ale
»dezbaterilor intelectuale” cu privire la locul religiei in lumea
romaneasca (,,dezbateri” in care nu era infatisatd decat pozitia
criticd — si ea de multe ori scoasa din context — la adresa
religiei). Cele mai multe reiau aceleasi texte si, pe ansamblu,
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sunt destul de subtiri. Dosarul apologiei religiei in Romania -
daca s-ar publica - ar fi infinit mai gros. Intr-o lume in care
se poate vorbi de o intelectualitate in acceptiunea curenta a
termenului abia de la finele secolului al XVIII-lea, care isi
realizeaza (deplorabil §i uneori parodic) institutiile culturale
abia la jumatatea secolului al XIX-lea, religia a jucat, timp de
veacuri, rolul culturii populare. Fara pretentia interiorizarii
unui sistem dogmatic (ce ar fi presupus, cum bine a obser-
vat Ioan Petru Culianu', un ,brat secular” care si-i elimine
concurentii), Biserica Ortodoxa a compus cu fondul precrestin
si cu credintele popoarelor care s-au perindat pe teritoriul
Romaniei. A luat nastere, in acest fel, un folclor unic, care,
pe toatd durata secolului XX, a facut deliciul specialistilor in
etnologie si pe care comunismul - ce se voia national - a
sfarsit prin a-1 caricaturiza tocmai privindu-1 de componenta
lui religioasd. Cert e ca aceasta credintd colorata cu credinte
a alcatuit fundalul mental al tiranului romén. Abia odata
cu urbanizarea, cu institutionalizarea culturii si cu comertul
intelectual cu Occidentul aceasta paradigma mentald intra in
criza. Mai intai, pe linie romantica, e exaltatd, dar in variante
selectate si cosmetizate literar (cazul celebrei balade Miorita),
apoi — din momentul in care modernizarea demareaza efectiv
(de la jumadtatea secolului al XIX-lea) — e, pe rand, respinsa
ca fiind primitiva si, implicit, opusa modernitatii ce trebuia
copiatd din Occident sau elogiata, ca fiind ,,matricea spiritu-
ald” a unui popor ce-si va gasi propria modernitate. Chiar si
pentru cei care o critica, nu religia, in sine, e problema, ci
contextul economic si social al credinciosului din mediul
rural. Varianta leninista a preotului ca agent si justificator al
exploatarii si a credintei ca ,,opium pentru popor” nu ajunge
in Romania decat pe filiera sovieticd, dupd 1945. Si, tocmai

1. loan Petru Culianu, Eros si magie in Renagstere, Editura Nemira,
Bucuresti, 1994, pp. 351-352.
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pentru ca era strdina, avea sa fie respinsa de intregul corp
social. Ceea ce nu inseamna ca, inaintea comunistilor, pre-
caritatea vietii si a educatiei rurale (inclusiv a preotilor de
tard) nu fusese observata si discutata. De asemenea, in vreme
ce Blaga sau Eliade se pasionau de ,fondul dacic” vehiculat
de ,crestinismul cosmic” romanesc, Mircea Florian, de pilda,
deplange lipsa de rigoare a unei credinte populare pana la
disolutia in ritual si magia incantatiei. Insd, in mod cert, ceea
ce sperau ,,rationalistii” interbelici era spiritualizarea credintei,
nu eradicarea ei. Asa cum am precizat anterior, schimbarea
lumii oamenilor, dublata de inchiderea religiei in niste limite
foarte stramte, a antrenat un anacronism din ce in ce mai marcat
al acesteia in perioada comunisti. Cu toate acestea, Biserica
si-a avut varfuri intelectuale (precum parintele Stiniloae), a
intreprins — atat cat i s-a permis — o opera intelectuala (de
pilda, editarea ,Périntilor si scriitorilor bisericesti”) si, mai
ales, mizand pe fascinatia interdictului, a cultivat o anumita
aura de culturd clandestina (si destul de eclecticd) asociata
ritualurilor ei. Semnificativ este si faptul ca, in ultimele sale
luni, aflat in plina deriva, declaménd o poliloghie ideologica
in care — probabil cu exceptia lui Ceausescu insusi - nu mai
credea nimeni, statul comunism in cautare de legitimitate se
intoarce, pe linia nationalista, (si) citre Biserica. Drept care,
ca o (bizara) ironie a sortii, in momentul in care sunt dara-
mate bisericile din centrul vechi al Bucurestiului (prinse in
»planul de sistematizare” al Conducatorului), se editeaza — pe
spezele statului comunist - in conditii de lux Noul Testament
de la Bdlgrad si Biblia lui Serban Cantacuzino. Mai mult, la
mijlocul lui 1989 (aproximativ in timpul Mesei Rotunde de
la Varsovia), revista armatei (!) Viata militard publica un text
ditirambic la adresa patriotismului istoric al Bisericii Orto-
doxe'. Era dovada ultimi a faptului ¢i credinta si Biserica nu

1. Ilie Manole, ,Servind cauza nationald”, in Viata militard nr. 5/1989.



